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أن يعزم باحث على الشروع في تأليف 

ــاريــــخ الــعــلــمــانــيــة،  ــامـــل عــــن تــ ــاب شـ كـــتـ

وأن  الــمــوضــوع،  فــي  الكثير  الكثير  كُتب  أن  بعد 

يكون لديه جديد يقوله، وأن يهيئ العدّة لذلك، 

مراجعَ ومصادرَ بلغات أوروبية إنكليزية وألمانية 

باللغة  الموضوع  في  كُتب  عمّا  فضلً  وفرنسية، 

بكتابة  ويــبــدأ  يــبــادر  وأن  تُـــرجـــم،  مــا  أو  الــعــربــيــة، 

ين والتديّن ليكون مقدّمةً للبحث  مدخلٍ حول الدِّ

ن  لتَكوُّ التاريخية  الــســيــاقــات  درس  فــي  الــمــطــوّل 

الغربي والعربي  العالمين  العلمانية والعلمنة في 

الإسلامي، كل ذلك يعني أنه »تورّط« في مشروع 

العمر، ويكون  يتطلب سنوات من  كبير وضخم 

أمام أحد خيارين: إمّا التخلي يأسًا، وإمّا الإقدام 

تــحــديًــا لأي شيء  يــكــون  أن  قبل  للنفس  تــحــديًــا 

وجيه كوثراني*

قراءة في مشروع عزمي بشراة )1(

ين والتديّن: مقدمة تتحول إلى   الدِّ
ين والعلمانية** جزء أول من كتاب الدِّ

يخلص عزمي بشارة إلى الدعوة إلى موقف إبستيمولوجي ومنهجية جديدة في البحث 

ين وأنماط التديّن، كبديلٍ من تجاهل العلمانويين العرب لها،  العربي عن موضوعة الدِّ

إلى مبحث  والتديّن  ين  الدِّ دراســة  الموصل عبر  الجسر  منتهى  هنا  بها.  استخفافهم  أو 

إلى  يــن والــتــديّــن  الــدِّ بــشــارة »الانــتــقــال مــن مبحث  مــشــروع عزمي  فــي  العلمنة والعلمانية 

مبحث العلمانية« في الفصل الخامس والأخير من الجزء الأول. فيختتم مدخله الذي 

الجزء  إلى  بدأه، والعبور  برابطٍ يحاول عبره تلخيص وإيضاح ما  – مقدّمة  أصبح كتابًا 

الثاني من مشروعه: الصيرورة الفكرية للعلمنة والعلمانية.

* أستاذ جامعي، والمدير العلمي لإصدارات المركز العربي للأبحاث ودراسة السياسات.
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ودراسة السياسات، 2013(؛ ج2 في 2 مج، مج 1: العلمانية والعلمنة: الصيرورة الفكرية )بيروت: المركز العربي للأبحاث ودراسة 

السياسات، 2015(، ومج 2: العلمانية ونظريات العلمنة )بيروت: المركز العربي للأبحاث ودراسة السياسات، 2015(.



العدد 14 / 1204
خريف 2015

آخر. هذا التحدي الذي يبدو في حال الإصرار، 

بل العناد، للخوض في مسالك التاريخ – تاريخ 

الأفـــكـــار وشــعــابــهــا – يــتــقــوى مـــن طــاقــة الــتــفــاؤل 

العمل، كما  بالتاريخ، والإيمان بجدوى  والأمل 

»العقل  فــي  السمات  هــذه  مــامــح  بعض  خــبــرتُ 

نشاط  يتوزع  حيث  بــشــارة،  عزمي  عند  العملي« 

هـــذا الــرجــل فــي مــشــاريــع كــبــرى كــثــيــرة للنهوض 

بالثقافة العربية المعاصرة.

يتحوّل المدخل، الذي عزم بشارة على أن يكون 

للعلمانية  الـــتـــأريـــخ  فـــي  لــلــشــروع  مـــدخـــل  مـــجـــرد 

يــن  والــعــلــمــنــة، إلـــى كــتــاب أوّل نــاجــز بــعــنــوان الــدِّ

ين والتديّن قبل  والتديّن، فلماذا الحديث عن الدِّ

العلمانية والعلمنة، وفي كتاب هو  الحديث عن 

الجزء الأول من المشروع الكبير؟

الدافع هو الاضطرار إلى توضيح القضايا المشوبة 

بــــ »الــتــشــويــش والـــغـــمـــوض« فـــي الــنــقــاش الــســائــد 

هناك  جــهــة،  فمن  الــعــرب؛  المثقفين  أوســـاط  فــي 

البعض،  عند  المسائل  هذه  في  الخوض  تحريم 

البعض  عند  ين  للدِّ انتقاد  هناك  ثانية،  جهة  ومــن 

الخرافات والأساطير  الآخر، وكأنه مجموعة من 

)ص 8(. البديل من هذا الانحراف، بوجهيه، عن 

الفكرية  البنية  معالجة  هو  العلمي،  النظر  منهج 

ين كحالة تديُّن، أي كظاهرة  للإيمان، ودراسة الدِّ

ثقافية اجتماعية.

الــكــتــاب:  مــن  الأول  الــفــصــل  أي  الــبــدايــة،  فــي 

يـــــن والأخـــــــاق،  ــورة والـــــدِّ ــ ــطــ ــ س والأســ ــقــــدَّ ــمــ الــ

ــيــــن تـــجـــربـــة  ــ بــــحــــث فـــــي الـــــفـــــرق والــــمــــشــــتــــرك ب

تتلخص  الــلــتــيــن  يــنــيــة،  الــدِّ والــتــجــربــة  س  الــمــقــدَّ

ــالــــي: »لـــيـــس  ــتــ ــي الــ ــيـــة الـــعـــاقـــة بــيــنــهــمــا فــ جـــدلـ

فــيــهــا؛  يُـــخـــتـــزل  الـــمـــقـــدّس، ولا  تـــجـــربـــة  يــــن  ــدِّ الــ

إلــى ظــواهــر أخـــرى؛ وثــانــيًــا  تــجــمــعــه  أولً لأنــهــا 

لأنــه أغــنــى بــالــتــمــايــزات والــمــؤســســات والأبــعــاد 

الاجــتــمــاعــيــة. هــو أصــغــر مــنــهــا وأكــبــر مــنــهــا في 

بشارة  عزمي  يشرحها  مفارقات  ذاتــه«.  الوقت 

بين  والــفــرق  للمشترك  مستفيضة  معالجةٍ  عبر 

يــن  يــن والأخـــاق والــدِّ يــن والأســطــورة والــدِّ الــدِّ

والسحر.

»الأسطورة، بدايةً، نمط معرفي يتوحد فيه المقدّس 

والدنيوي قبل وعي انفصالهما« )ص 10(، وبعد 

ــزءًا من  »تُــعــمّــر الأســــطــــورة... بصفتها جــ الــفــصــل 

العقيدة محكومة بها، وترسب في الوعي الشعبي 

وتصبح  أيــضًــا«،  العقيدة  خــارج  الشعبي  والتديّن 

بــدايــةٍ أو خــلــق تجيب عن  الأســاطــيــر »حــكــايــات 

ســـؤال ›لــمــاذا؟‹ بواسطة روايـــة الــبــدايــة. وكــمــا أن 

يــن ليس مجرد وعــي زائـــف... فــإن الأسطورة  الــدِّ

غير  تمثيلً  أو  للواقع  مشوّه  تمثيل  مجرّد  ليست 

وأداة  بل هي مكوّن حضاري،  للحقيقة،  حقيقي 

رموز  ولغة  البشرية،  النفس  لعمق  وكشف  تعبير 

تــكــثــف الــكــونــي، وتـــحـــاول أن نــســبــغ عــلــيــه معنى 

كليًا« )ص 11(.

ودورهــا  وتكوّنها  الأسطورة  لمعنى  التكثيف  هذا 

شارحة  نظريات  عــرض  في  بشارة  عزمي  يشرحه 

 –  102 الأول )ص  الــفــصــل  مــن  واف  حــيــز  فــي 

.)116

لموضوع  نفسه  الفصل  في  بشارة  عزمي  يعرض 

الــمــقــدّس«،  مــع  ›عمليًا‹  تعاملً  »بصفته  السحر 

ومع »قوى الغيب بخيرها وشرّها«. هل هو تعامل 

ما قبل علمي مع الدنيا؟ يشدد عزمي بشارة على 

هذه المفارقة الدالّة على رؤية متميزة لاستمرارية 

يـــن، فــيــاحــظ أن الــتــعــامــل مـــع الأســـطـــورة أو  الـــدِّ

ساهم  علمي«  قبل  »مــا  حالة  باعتبارهما  السحر 

رؤية  كأنه  ين  الدِّ مع  النظري  التعامل  انتشار  في 

طــفــولــيــة وبــدائــيــة لــلــعــالــم. ولــكــن »حــيــن دحــض 

ين، بل  ين، لم ينته الدِّ العلم هذا الجانب من الدِّ

انحسر من مجالات معينة« )ص 11(.



121 اجعاترقشات ومامن
ين والعلمانية ين والتديّن: مقدمة تتحول إلى جزء أول من كتاب الدِّ قراءة في مشروع عزمي بشارة )1( - الدِّ

من  كــلٍّ  لفهم  الانسحار مساعد  هــذا  أن  لا شك 

ظاهرة التديّن المستمرة وظاهرة القابلية للانسحار 

وظاهرة العلمنة المتدرجة. يقول بشارة: »العلمنة 

الإنسان  اكتساب  العالم مع  السحر عن  تنزع  قد 

أدوات في فهم الظواهر وإنتاجها، لكنها لا تنزع 

ــو ينسحر  لــانــســحــار. وهــ قــابــلــيــتــه  مـــن الإنــــســــان 

بالملكة نفسها التي حدّدنا أنها تنبهر بالمقدس« 

والجليل«  وبالسامي  وبالجمال  »بالنبل  متمثَّلً 

)ص 12(.

يــــن  ــة بـــيـــن الــــدِّ ــعــــاقــ ـــي الــ ـــي ســــيــــاق الـــبـــحـــث فــ فــ

يــن يقدم  الــدِّ يـــرى عــزمــي بــشــارة »أن  والأخـــــاق، 

تطابق  يوجد  لا  ولكن   ،(...) أخلاقية  منظومات 

ين والأخلاق«، بل قد ينشأ أحيانًا تعارض  بين الدِّ

يــنــي والـــواجـــب الأخـــاقـــي في  بــيــن الـــواجـــب الــدِّ

التديّن  حــالات  مــن  وحــالــة  معين  تاريخي  ظــرف 

)ص 117 – 170(.

ـــى الـــقـــول فـــي نــهــايــة  يــخــلــص عـــزمـــي بـــشـــارة إلـ

العلاقة  فــي  المشكلة  »لــيــســت  الأول:  الــفــصــل 

ــن والأخـــــــاق فــــي الـــتـــديّـــن الــشــعــبــي  يــ ـــدِّ بـــيـــن الـ

ــيـــر كــــونــــي مــــوضــــوعــــي/ ومــــفــــهــــوم الــــلــــه كـــضـــمـ

أنطولوجي موجود في كل مكان، ولا في نسبة 

يــنــيــة وحــتــى بــراغــمــاتــيــة  الأحــكــام الأخــاقــيــة الــدِّ

 .)170 – 169 (...)« )ص  المتديّن وانتهازيته 

العقدي  الجانب  تغلب  في  »تكمن  والمشكلة 

ــة تــســويــغ ارتـــكـــاب  ــ عــلــى الأخـــاقـــي إلــــى درجـ

فــي  أو  عـــقـــدي،  ــتــبــريــر  ب غـــيـــر أخـــاقـــيـــة  أعـــمـــال 

فحسب،  جماعي  طقس  إلى  لا  ين  الدِّ تحويل 

يغلب  بحيث  جماعية،  وهوية  عصبية  إلى  بل 

فــيــه الــطــابــع الــعــصــبــوي عــلــى الــبــعــد الأخــاقــي، 

تبرير  إلــى  يــن وتــحــويــلــه  الــدِّ أدلــجــة  فــي  وأخــيــرًا 

كثير  لــتــبــريــر  أداةً  يــتــحــوّل  فــحــيــنــهــا  لــســيــاســات، 

ــيـــة. يـــجـــري هــــذا...  مـــن الأفـــعـــال غــيــر الأخـــاقـ

أن  حين  في  والأخلاق...  ين  الدِّ تطابق  بحجة 

الــمــهــمــة تــكــمــن فــي رؤيـــة الـــفـــرق. وفــقــط رؤيــة 

الــجــانــب  يــؤكــد  تُــمــكّــن الإنـــســـان مــن أن  الــفــرق 

.)170 ين« )ص  الدِّ في  الأخلاقي 

* * *

لا يمكن تصور دين من دون تديّن، ولا يمكن 

توقع  يمكن  ولكن  إيمان،  دون  من  دين  تخيل 

مـــقـــارنـــات ومــفــارقــات  إيـــمـــان،  مـــن دون  تـــديّـــن 

ــاً  ــامــ ــا عــــزمــــي بـــــشـــــارة فــــصــــاً كــ ــهــ يـــخـــصـــص لــ

 –  173 )ص  التديّن(  بعنوان:  الثاني  )الفصل 

.)242

ــيـــل هـــــــذه الـــــمـــــقـــــولات وشـــرحـــهـــا  ــلـ ــحـ ــابــــع تـ ــتــ ــتــ يــ

ــتـــارات دالّــــــة مـــن الـــمـــراجـــع الــفــلــســفــيــة  عــبــر مـــخـ

ــيــــة والــتــحــلــيــل  ــثــــروبــــولــــوجــ ــ والاجـــتـــمـــاعـــيـــة والأن

الــنــفــســي: ولــيــم جــيــمــس، رودولـــــف أوتــــو، فــان 

ديــــرلــــوي، طــــال أســـــد، فــــرويــــد، مـــاكـــس فــيــبــر، 

القرآن  لمفردات  ألسنية   – لغوية  مقارنات  وعبر 

مــع مــرادفــاتــهــا أو تــشــابــهــاتــهــا فــي الــلــغــة الــعــبــريــة 

تعني  الــتــي لا  مــفــردة »الــكــوثــر«  الــقــديــمــة، شــأن 

ــــرى بـــعـــض الــمــفــســريــن  ــرًا فــــي الـــجـــنـــة كـــمـــا يـ نــــهــ

الــمــســلــمــيــن، بـــل لـــعـــلّ لـــهـــا أصـــــاً فـــي الــعــبــريــة 

فــي مــفــردة »كـــوشـــر« وتــعــنــي »الـــحـــال« )كــمــال 

ــــي هــــــذه الـــمـــتـــابـــعـــة  الـــصـــلـــيـــبـــي(، وتـــســـتـــوقـــف فـ

لــشــرح مقولة  »نــمــاذج إســامــيــة«  صــفــحــات مــن 

الكلام  المفسرين وعلماء  نظر  ين من وجهة  الدِّ

العلاقة  هذه  فيها شرح  نقرأ  ما  أبرز  المسلمين، 

الــمــلــتــبــســة بــيــن الــعــقــل والإيـــمـــان: »يــقــتــصــر دور 

على  الــمــؤمــنــيــن  إلــى  بالنسبة  يــن  الــدِّ فــي  الــعــقــل 

كونها  في حالة  الثبوت  قطعية  النصوص  تفسير 

يقينية  يجعلها  مــا  لكن  الــدلالــة...،  قطعية  غير 

وثــمــة   .)211 الإيـــمـــان« )ص  بــل  الــعــقــل  لــيــس 

النقاشات حول جمع  أيضًا حسم  تاريخي  مثل 

آيات القرآن وترتيبها وطولها أو نقصانها بمقولة 

الإيماني  والقبول  »التوقيف«،  هي  علمية  غير 
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 .)212 )ص  مـــصـــحـــفًـــا«  دُوّن  كـــمـــا  ــقــــرآن  ــالــ »بــ

ــذا الــفــصــل: »يـــوجـــد تـــديّـــن مـــن دون  خــاصــة هـ

و»التديّن  تديّن«،  دون  من  دين  لكن لا  إيمان، 

ين«. للدِّ اجتماعية  ممارسة 

الــشــرح فــي هــذا الفصل )الــتــديّــن(، وكما  يــتــدرج 

هـــي حـــال هــيــكــلــيــة الــكــتــاب ومـــســـاره الـــعـــام إلــى 

تــبــنــي، حــجــرًا حــجــرًا، جــســر العبور  اســتــنــتــاجــات 

لــفــهــم حــقــل الــعــاقــة ذي الــقــطــبــيــن الــمــتــجــاذبــيــن 

ــن  ــتـــاريـــخ الاجـــتـــمـــاعـــي – الـــثـــقـــافـــي: الــتــديّ فـــي الـ

والعلمنة. وهذا ما مكّن مبنى الكتاب أن يوصل 

»يمكن  العبور:  هذا  يجسر  الذي  الاستنتاج  إلى 

علائم  من  هو  التديّن  مظاهر  انحسار  أن  القول 

المجتمع  عــلــمــنــة  عــمــلــيــة  يــســمّــى  مـــا  ]عـــامـــات[ 

والــثــقــافــة الــســائــدة فــي الـــغـــرب، لــكــن الأهــــم من 

إلى فصل  العلمنة قد أدت لا  ذلك هو رؤية أن 

أيضًا  بل  فحسب،  يــن  الــدِّ عن  مختلفة  مجالات 

في  أصبح  بحيث  الــتــديّــن،  عــن  الإيــمــان  فصلت 

دون  من  فرديًا  وإشهاره  إيمان  ممارسة  الإمكان 

دين، وأيضًا ممارسات ]ممارسة[ أنماط مختلفة 

التديّن من دون إيمان ديني، في نوادي كرة  من 

والمعجبين  الاجــتــمــاعــيــة  الــحــركــات  وفــي  الــقــدم 

.)241 بالفنانين وغيرها« )ص 

تـــديـــن  فـــــي  يُـــــاحـــــظ  مـــــا  هـــــو  الأهــــــــم  أن  ــلــــى  عــ

ــمــــاط تـــديّـــن،  الـــمـــجـــتـــمـــعـــات الإســـامـــيـــة مــــن أنــ

المجتمعات  أحوال  وأشكالها  درجاتها  فاقت 

يسمّى  ما  قبل  والمحافظة  التقليدية  الإسلامية 

الــتــديّــن  الــنــتــيــجــة: »...  »الــصــحــوة الإســامــيــة«. 

الـــحـــيـــاة  فــــي  ــن  ــ يـ ــدِّ ــ الـ دور  إلـــــى  يـــشـــيـــر  عـــــاد  مــــا 

ــه بــصــفــتــه مــظــهــرًا  ــ ــى ذاتـ فـــحـــســـب، بـــل يــشــيــر إلــ

اجتماعية  قــوى  تطلعات  عــن  مــعــبــرًا  اجــتــمــاعــيًــا 

ــات ثــقــافــيــة، وأحـــيـــانًـــا أجــنــدات  ــ وهـــويـــات وأزمـ

ين،  الدِّ ليس  الحالة  هذه  في  التديّن  سياسية. 

ــاعـــي مـــتـــبـــدّل الأهــــــداف  ــمـ ــتـ بــــل هــــو حــــــراك اجـ

والــمــنــطــلــقــات، خــطــابــه ديـــنـــي وثــقــافــتــه ديــنــيــة. 

ويــمــكــن تــصــور وضــع يـــزداد الــتــديّــن فــيــه ويــقــل 

.)242 الإيمان« )ص 

* * *

ــى مـــوقـــف الــعــلــم  ــ ــالـــث إلـ ــثـ نــقــلــة فــــي الـــفـــصـــل الـ

ين والإيمان  الدِّ التنوير من  والفلاسفة في عصر 

ــاركــــس(، ونــظــريــة  )هـــيـــغـــل، كـــانْـــت، هـــايـــدغـــر، مــ

ين. ماكس فيبر في علم اجتماع الدِّ

بالبحث،  المطلَق  يتناول  لا  العلمي  المنهج  إن 

أكــــان الــعــلــم عــلــمًــا طــبــيــعــيًــا أم عــلــمًــا اجــتــمــاعــيًــا. 

الجنة  مــاهــيــة  أو  لــلــه  الــعــلــم صــفــات  يــــدرس  ولا 

تخيلها  بــاعــتــبــار  »إلّ  الــقــبــر  عــــذاب  أو  الـــنـــار  أو 

والإيـــمـــان بــهــا مــوضــوعًــا لــلــبــحــث، ومـــجـــالً من 

 ،)247 مــجــالات دراســـة الأنــثــروبــولــوجــيــا« )ص 

المنطق  العبثية أن نستخدم »مفاهيم  بل إن لمن 

الوضعية في فهم مقولات  الفلسفة  أو  التحليلي 

أو درس صفاته،  الــلــه  وجـــود  كــإثــبــات  يـــن«،  الـــدِّ

شخصنة  يــن  الــدِّ ورجــال  اللاهوتيون  حــاول  وإن 

ين  الدِّ فالمشكلة هنا »ليست في  الله وتوصيفه؛ 

ــقـــولات مـــن هــذا  يــــن إلــــى مـ بـــل فـــي تــحــويــل الــــدِّ

العلمي«  أو  الــمــنــطــقــي  الــتــفــنــيــد  تــســتــدعــي  الــنــوع 

ين  الدِّ الإلحاد  نفى  »ولو  بل حتى   .)247 )ص 

بالعقل  تُدرس  فالأشياء لا  يلغيه،  فإنه لا  عقليًا، 

وبالتالي لا تُنزع قدسيتها بالعقل أيضًا. والدليل 

يـــن لـــم يــخــتــفِ بــمــجــرد نــشــوء الــنــظــريــات  أن الـــدِّ

ين ليس نظرية،  المادية في نشوء العالم..«. فالدِّ

أو  الصحيح  بين  للتشخيص  يخضع  لا  والتديّن 

المجال  مع  التواصل  في  »تجربة  إنــه  الخاطئ. 

المقدّس«، يقترب المعنى هنا من الفهم القرآني 

التي  الله  و»فطرة  فطرية«،  »بنية  باعتباره  ين  للدِّ

.)250 فطر الناس عليها« )ص 
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يستحضر عزمي بشارة الفلسفة عبر كانْت وهيغل 

عن  العقلية  والمحاكمات  العقل  »فصل  لتأكيد 

الإيمان والفعل الإيماني« )ص 251(.

وقــــد »أكـــــد هــيــغــل، خـــافًـــا لــلــتــنــويــريــيــن الــذيــن 

مــع  الــفــلــســفــة  مـــن مــصــالــحــة  ــد  بـ ســـبـــقـــوه، أن لا 

التفكير  يــكــون  كــي  الــمــتــراكــمــة  يــنــيــة  الــدِّ التقاليد 

نــابــعًــا مـــن الــعــقــل الــكــلــي لا مـــن الــفــهــم وحـــده 

بــعــمــلــه  هــيــغــل  »لـــكـــن  بــــشــــارة:  ويـــعـــلـــق   ،»(...)
ــــى بـــديـــلٍ  ــان يــــحــــوّل فــلــســفــة الـــتـــاريـــخ إلـ ــ ــــذا كـ هـ

مـــن الــــاهــــوت. إنــــه الــمــثــال الـــتـــام لــلــتــاريــخــانــيــة 

في  عميقًا  تأثيرًا  أثرت  التي  الغائية  الميتافيزيقية 

التاريخانية  مقدمتها  وفــي  كلها،  التاريخانيات 

.)252 الماركسية« )ص 

نقيض  فيجده  هايدغر  بشارة  يقرأ  المقابل،  في 

إيــمــانــيــة  قــضــيــة  يــــن  الــــدِّ الــهــيــغــلــي: »إن  الــتــفــكــيــر 

لــهــا حــتــى في  مــكــان  بــالــعــقــل ولا  لــهــا  عــاقــة  لا 

تأكيدات  كــانْــت  مــقــاربــات  فــي  ويــجــد  التفكير«، 

علمية«،  نظرية  ليس  ين  الدِّ »إن  لمقولة  واضحة 

ــتـــي تــتــكــرر فـــي ثــنــايــا  ــة الـ وهــــي الــمــقــولــة الــــازمــ

الكتاب، على أن شبينوزا سبق كانْت في »تحديد 

الــفــرق بــيــن مــوضــوعــات الإيـــمـــان ومــوضــوعــات 

العقلية  الــبــنــى  بــيــن  طــبــعًــا  يــمــيّــز  لــم  لكنه  الــعــقــل، 

ــنـــاجـــمـــة عــن  ــتـــجـــربـــة وتــــلــــك الـ ــلـــى الـ ــابـــقـــة عـ الـــسـ

.)254 التجربة« )ص 

فنّد  أنــه  أهمية كانْت تكمن في  أن  هــذا في حين 

المغالطة المنطقية المسماة الإثبات الأنطولوجي 

بلغة  بــشــارة  الــلــه، حــيــث يشرحها عــزمــي  لــوجــود 

بسيطة، وهي »أن من فكرة الشيء يمكن استنتاج 

الإيمان  الــواقــع، ولا  وجــوده في  فكرة وجــوده لا 

بوجوده«؛ فـ »الإيمان بالله ليس ناجمًا عن إثبات 

وجوده...« )ص 255(.

مــن مجال  الــلــه  استنتاج وجــود  كــانْــت  و»يُــخــرج 

الــعــقــل الــمــحــض ويـــحـــوّلـــه إلــــى الــعــقــل الــعــمــلــي 

حــيــث تــقــود الــمــمــارســة الأخــاقــيــة إلـــى الإيــمــان 

ــلــــه«. والأخـــــــــاق هــــي »فــــعــــل إنـــســـانـــي حـــر،  ــالــ ــ ب

وخـــيـــار لــلــعــمــل بــمــوجــب الـــقـــانـــون الأخـــاقـــي«. 

»وحين  بالقول:  التمييز  هذا  بشارة  عزمي  يشرح 

وموضوعيًا،  ذاتيًا  الأخلاقي  الفعل  كانْت  يحدد 

بالضرورة،  السعادة  إلى  يقود  لا  أنه  يؤكد  فإنما 

بــالــقــانــون  ــان  ولا حــتــى فـــي حــــال اقـــتـــنـــاع الإنــــســ

الأخلاقي« )ص 256(.

يــتــابــع بـــشـــارة شــــرح هــــذا الــتــنــاقــض فـــي الــعــقــل 

يفعلون خيرًا  العملي: »نرى أن بعض الناس لا 

ويــعــيــشــون ســـعـــداء فـــي حــيــاتــهــم فــيــمــا يــرتــكــبــون 

فــاعــلــي  ــــريــــن  ــيّ الــــخــ ــــن  مـ ــرًا  ــيــ ــ ــث كــ وأن  الــــــشــــــرور، 

والتعاسة.  البؤس  حياتهم  في  يلاقون  الخير... 

العملي‹  ›العقل  لتناقض  تصويرية  محاولة  هذه 

يمنحه  الأمـــل  أن  رأيــنــا  فــي  أمـــل.  عــن  الــبــاحــث 

بــالآخــرة؛  إيــمــانًــا  بــالــضــرورة  الإيــمــان. وهــو ليس 

مثل  خالصة  دنيوية  بأفعال  إيمانًا  يكون  قد  إذ 

ــر الاجـــتـــمـــاعـــي«)1(  ــشـ الـــفـــعـــل الـــنـــضـــالـــي ضــــد الـ

.)257 )ص 

نعود إلى كانْت لفهم تناقض العقل العملي الذي 

يقود إلى الله: »إذا كان نقد العقل العملي جوابًا 

عن سؤال ›ماذا عليّ أن أفعل؟‹، فإن عدم وجود 

علاقة ضرورية بين السعادة والفعل الأخلاقي...، 

الله  هنا  وبالله.  الــروح  بخلود  الإيمان  إلــى  يقود 

الأخلاقي،  والفعل  السعادة  بين  اللقاء  ذلــك  هو 

وهو الخير الأعظم الذي لا يتوصل إليه الإنسان 

فــي الــحــيــاة. ومــن هنا فهو الإجــابــة عــن الــســؤال: 

›ماذا يمكنني أن آمل؟‹« )ص 256(.

يقول،  كما  »يــتــعــب«  أن  غير  ومــن  مـــرّة،  بعد  مـــرّة 

يجري تأكيد »ارتباط التديّن بالأمل«، وتُفهم تبعًا 

لــذلــك »الــعــودة إلــى الــتــديّــن« مــرحــلــةً بعد مرحلة 

في التاريخ: »البحث... عن لقاء بين فعل الخير 

والسعادة« )ص 256(.

اجعاترقشات ومامن
ين والعلمانية ين والتديّن: مقدمة تتحول إلى جزء أول من كتاب الدِّ قراءة في مشروع عزمي بشارة )1( - الدِّ
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وهـــذا مــا يــدفــع عــزمــي بــشــارة إلـــى مــقــاربــة فلسفة 

كــانْــت مــن زاويــــة عــلــم الاجــتــمــاع بــاعــتــبــاره »رؤيـــة 

نظريًا  يؤسس  كانْت  كأن  ين،  للدِّ مستترة  وظيفية 

ين« )ص 256(. لوظيفة اجتماعية للِّ

يـــن  الـــدِّ الـــتـــعـــامـــل مــــع  ــنــــوع مــــن  الــ ــذا  ــ عـــلـــى أن هـ

بكثرة  نجده  اجتماعي(  ووازع  نفسي  )كمهذب 

الــمــســلــمــيــن. مــثــال  الــفــقــهــاء والـــوعـــاظ  فــي آداب 

يــســوقــه عــزمــي بــشــارة فــي هـــذا الــصــدد هــو كــام 

الـــمـــاوردي فــي الأحـــكـــام الــســلــطــانــيــة عــن الـــدور 

ــفـــي والأخـــــاقـــــي لـــلـــديـــن:  ــيـ ــتـــولـ ــــي والـ ــــاحـ الإصـ

»وليس في العقل ما يجمعهم على فهمٍ يتساوى 

فــيــه قــويــهــم وضــعــيــفــهــم، ويــتــكــافــأ فــيــه شــريــفــهــم 

دين  على  مصالحهم  وقفت  لذلك  ومشروفهم، 

ــفــــاق الــكــلــمــة«  يـــقـــودهـــم إلــــى جــمــع الــشــمــل واتــ

)ص 263(.

مــــن جـــهـــة أخــــــــرى، ومـــــن قـــبـــيـــل خــــاصــــة الـــقـــول 

ــتــــي عــبّــر  ــة الـــتـــطـــوريـــة الــ ــيـ ــعـ فــــي الـــفـــلـــســـفـــة الـــوضـ

ــســـت كـــونـــت وتـــبـــنّـــاهـــا عــلــمــويــو الــقــرن  عــنــهــا أوغـ

التطورية:  بثلاثيته  تتلخص  وهــي  عشر،   التاسع 

عزمي  يخلص  العلم،   ← الفلسفة   ← اللاهوت 

أوغست كونت  يكن  لم  »لا،  الــقــول:  إلــى  بشارة 

الــاهــوت،  محل  الفلسفة  تحل  ولــم  حــق،  على 

الــفــلــســفــة،  الــتــجــريــبــي مـــكـــان  الـــعـــلـــم  ولا احـــتـــل 

أبــعــادًا  بــاعــتــبــارهــا  بــالــتــزامــن  بــل وُجــــدت جميعها 

مع  مركباتها  فــي  وعــنــاصــر  المختلفة،  للثقافات 

اختلافٍ في هيمنتها بوصفها أنماطًا في الوعي« 

)ص 272(.

شــهــد الــتــنــويــر الأوروبــــــــي، بــصــيــغــتــه الأوروبـــيـــة 

ــدد كـــبـــيـــر مــــن رمـــــــوزه،  ــ ــر عــ ــبــ ــة، وعــ ــيــ ــ ــال ــكــ ــراديــ الــ

يـــن، فــتــعــامــل مــعــه  نـــقـــدًا مــتــطــرفًــا وتــبــســيــطــيًــا لـــلـــدِّ

الناس  على  أيديولوجية  سيطرة  أداة  »باعتباره 

لــلــســيــطــرة على  الـــخـــرافـــات«،  بــواســطــة  الــبــســطــاء 

والطبقة  يــن  الــدِّ رجـــال  لمصلحة  الــنــاس  أذهـــان 

نــقــديــيــن )أمــثــال  الاقــطــاعــيــة. عــلــى أن مــفــكــريــن 

يــن  مــاركــس ومــاكــس فــيــبــر( لــم يــتــعــامــلــوا مــع الــدِّ

بشارة الاستخدام  البساطة. يصحح عزمي  بهذه 

الــمــبــتــســر لــمــقــولــة مــــاركــــس الـــشـــائـــعـــة بــالــعــربــيــة 

النص  ترجمة  فيعيد  الشعوب«،  أفيون  يــن  »الــدِّ

هي  المقولة  أن  لنكتشف  الألــمــانــي  أصــلــه  عــن 

ــعـــوب.  ــيــــس الـــشـ يـــــن أفــــيــــون الـــشـــعـــب« ولــ »الـــــدِّ

لحالة  عيني  تحليل  سياق  في  جاءت  والجملة 

أنجِزَ  ألمانيا،  إلى  »بالنسبة  ألمانيا:  في  محددة 

الذي يصنع  الإنسان هو  ين...  الدِّ نقد  عمليًا... 

يـــن هـــو مـــا يــضــع الإنـــســـان...  ــدِّ يـــن ولـــيـــس الـ ــدِّ الـ

والاجتماع،  والدولة  الإنسان  عالم  هو  الإنسان 

يــن  ــذا الاجــتــمــاع يــنــتــجــان الــدِّ ــذه الـــدولـــة وهــ وهــ

 ،)282 )ص  مـــــقـــــلـــــوبًـــــا...«  وعـــــيًـــــا  ــاره  ــ ــب ــ ــت ــاعــ ــ ب

وهو  الواقع،  بؤس  عن  تعبير  يني  الدِّ و»البؤس 

فـــي الـــوقـــت ذاتــــه احــتــجــاج عــلــى بـــؤس الـــواقـــع. 

ين هو تنهيدة المظلوم، وقلب عالَـمٍ لا قلب  الدِّ

له وروح أوضاع بلا روح... إنه أفيون الشعب« 

مــقــولــة  »إن  بـــشـــارة:  عــزمــي  يــعــلّــق   .)283 )ص 

الــمــرء  يتخيله  مــا  لــيــســت  الــشــعــب  أفــيــون  يــن  الــدِّ

ماركس  عند  مركّبًا  تفكيرًا  تعكس  وإنها  عــادةً، 

فـــي عملية  يـــن، ومـــصـــدره  الـــدِّ فـــي شـــأن وظــيــفــة 

ــه فــي عــمــلــيــة خــاص  اغــتــراب الإنــســان عــن ذاتـ

له  ونــقــد  الــواقــع  بـــؤس  عــن  تعبير  وهــمــي، وهـــو 

يني الحقيقي  في آن...«، ويعني هذا أن نقد الدِّ

عــنــد مــاركــس هــو فــي تــغــيــر الأوضــــاع »عــبــر نقد 

الــعــاقــات الاجــتــمــاعــيــة والــقــانــونــيــة والــســيــاســيــة، 

ــاء«  ــمــ ــســ الــ ــد  ــقــ ــ ن لا  الأرض  ــد  ــقــ ــ ن هـــــو  ــم  ــهــ ــمــ الــ

الــمــعــرفــي  الــجــانــب  فـــإن  وهـــكـــذا،   .)283 )ص 

ــاركــــس مــــع الـــديـــن،  والـــمـــنـــهـــجـــي فــــي تـــعـــامـــل مــ

بتطوير  تـــقـــوم...  اجــتــمــاعــيــة  »مــؤســســة  بــاعــتــبــاره 

بــشــارة  يعتبره عــزمــي  مــا  طــبــقــيــة«، وهـــذا  مــصــالــح 

الــمــاديــة  بــحــق »دلـــيـــاً عــلــى عــمــق رؤيـــة أدوات 

الــتــاريــخــيــة ونــجــاعــتــهــا، أكــثــر مـــن الــمــضــاربــات 
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الــفــلــســفــيــة الـــتـــي ظـــلـــت تــنــبــز ]تــــبــــرز[ فــــي فــكــر 

.)288 ماركس هنا وهناك« )ص 

ــال، لــــم يـــنـــظـــر آبـــــــاء عــلــمــاء  ــ ــمــ ــ ــه الإجــ ــ عـــلـــى وجــ

إلى  وزيمل  ودوركهايم  وفيبر  ماركس  الاجتماع 

هامشيًا،  مــوضــوعًــا  أو  خــرافــات  بــاعــتــبــاره  يــن  الــدِّ

الــتــحــديــث  عــمــلــيــة  مــــع  انـــحـــســـاره  ــوا  ــعـ ــوقـ تـ وإن 

والعقلنة. والتصنيع 

باكتشافه  الآخــريــن  عن  فيبر  ينفرد  حين  في  هــذا 

فــي  ــتـــديّـــن  الـ مـــن  لــنــمــط  أو  مـــعـــيّـــن،  لـــدِيـــن  دورًا 

بشارة  عــزمــي  يــفــرد  لــهــذا  نفسها. وربــمــا  الــحــداثــة 

مــبــحــثًــا عــنــه فـــي الــفــصــل الــثــالــث بــعــنــوان »فــيــبــر 

يــــن والـــحـــداثـــة«  ــاقـــض الـــمـــزعـــوم بـــيـــن الــــدِّ ــنـ ــتـ والـ

)ص 290 – 302(.

يلخص عزمي بشارة ما أضافه فيبر إلى تأكيدات 

ماركس لأهمية المصالح الاقتصادية في التحكم 

في مصالح الناس، فيراها كما يلي:

ــــاس...  ــنـ ــ الـ يـــســـعـــى  ــتــــي  الــ ــالـــح  ــمـــصـ الـ إن   .1«

ــة فـــحـــســـب،  ــاديــ ــتــــصــ ــيـــســـت اقــ إلــــــى تـــحـــقـــيـــقـــهـــا لـ

بـــل هــنــالــك مــصــالــح مــعــنــويــة وأخـــــرى مــتــعــلــقــة 

دين  اعتناق  إن   .2 والمنزلة.  والقوة  بالسيطرة 

مــعــيّــن والانــتــمــاء إلـــى جــمــاعــة ديــنــيــة مــعــيّــنــة قد 

لمصالحهم.  الــنــاس  فهم  صــوغ  فــي  يساهمان 

يــكــون  قــد  مــعــيّــنــة  ثــقــافــيــة  ديــنــيــة  مــنــظــومــة  إن   .3

لــهــا أثــر فــي أخــاقــيــة الــجــمــاعــة، بــحــيــث يُــســهّــل 

منظومات  مع  التكيف  يصعّب،  أو  الأثر،  هذا 

.)290 )ص  بعينها«  اقتصادية 

الــذي  الاســتــنــتــاج  فــي  تتجلى  الأخــيــرة  الإضــافــة 

الأوضــــــــاع  درس  ــا  ــنــــدمــ عــ فـــيـــبـــر  إلــــيــــه  تـــــوصّـــــل 

ــي أمـــيـــركـــا الـــشـــمـــالـــيـــة وأوروبـــــــا  الاقـــتـــصـــاديـــة فــ

الــبــروتــســتــانــتــيــة الــتــي نــشــأت فــيــهــا الــرأســمــالــيــة، 

الــبــروتــســتــانــتــيــة  مــــن  مـــعـــيـــنًـــا  ــطًـــا  نـــمـ »أن  فـــوجـــد 

ــائــــمــــة عــلــى  ــقــ ــتــــحــــدرة مــــن الـــكـــالـــفـــيـــنـــيـــة والــ الــــمــ

ــشــــف والـــــعـــــمـــــل والــــشــــعــــور  ــقــ ــ ــت ــ أخـــــاقـــــيـــــات ال

في  العبادة، ساهم  من  باعتباره جزءًا  بالواجب 

على   .)290 )ص  »الرأسمالية«  نشوء  تشجيع 

فــيــبــر فــي عــلــم اجــتــمــاع  أن الأهـــم فــي مــســاهــمــة 

يــن فــي كــتــابــه الاقــتــصــاد والــمــجــتــمــع هــو أنــه  الــدِّ

أثـــار الاهــتــمــام الــمــتــدرج بــدراســة »مـــدى تــديّــن 

– وكــمــا  أنــتــج حــقًــا  ــذا الاهــتــمــام  الـــحـــداثـــة«. هـ

يــقــول عــزمــي بــشــارة – الــكــثــيــر مــن »مــحــاولات 

تــعــيــد دراســـــة دور  الـــتـــي  الــــجــــديــــدة)2(  ــتـــأريـــخ  الـ

كأنه  معه  التعامل  وتــراجــع  الحداثة  في  يــن  الــدِّ

كثيرة  أمثلة  لــهــا«.  معطل  سلبي  دور  مــن  بقايا 

في  بــشــارة  عزمي  يعرضها  الــدراســات  هــذه  مــن 

.)302  –  291 المهم )ص  المبحث  هذا 

* * *

الذين  الباحثين  معظم  لدى  المألوف  غير  وعلى 

يبدأون مباحثهم بالتعريف أو بالتعريفات، يؤجل 

التعريفات إلى ما بعد  عزمي بشارة الخوض في 

إنجاز فصول ثلاثة من الشروحات والتوضيحات 

ين  الدِّ لمقولات  الوظائفية  للسياقات  التأسيسية 

ــورة والـــســـحـــر، أي  ــ ــطـ ــ والـــتـــديّـــن والإيــــمــــان والأسـ

لــدراســتــهــا جــمــيــعًــا كــظــواهــر اجــتــمــاعــيــة تــاريــخــيــة 

ـــائــــف.  ووظـ ــزات  ــايــ ــمــ ــ وت ـــق  ــائـ وعــ ســـمـــات  ذات 

وهـــو يــخــصــص لــلــتــعــريــفــات فــصــاً رابـــعًـــا بــعــنــوان 

»تعريفات«.

التراث  متون  داخل  في  ين  الدِّ لفظ  بشارة  يتتبّع 

تــعــريــفــات  بــحــثًــا عـــن  – الإســـامـــي، لا  الــعــربــي 

قـــائـــمـــة بـــذاتـــهـــا، بــــل عــــن الــــــــدلالات الــمــرتــبــطــة 

ـــك فـــي ســـيـــاقـــات اصــطــاحــيــة أو  ــ بــالــلــفــظ، وذل

اقتباساته  ويــكــثــف  صــوفــيــة.  أو  فقهية  مفهومية 

الــمــتــعــددة، فــيــخــتــار نـــمـــاذج مـــن عــلــوم الــتــفــســيــر 

والأخبار  التاريخ  وحقل  والتصوف  والحديث 

كــبــيــر مــن أجــل  بُـــذل جــهــد  اقــتــبــاســات  والأدب؛ 

ــراث، ومـــن  ــ ـــتـ ــ اســـتـــخـــراجـــهـــا مــــن مـــتـــون كـــتـــب ال

اجعاترقشات ومامن
ين والعلمانية ين والتديّن: مقدمة تتحول إلى جزء أول من كتاب الدِّ قراءة في مشروع عزمي بشارة )1( - الدِّ
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جــمــهــرة الــلــغــة لابـــن دريــــد، ومـــن لــســان الــعــرب 

ــيــــدي صــــاحــــب كـــتـــاب  ــراهــ ــفــ لابـــــن مـــنـــظـــور، والــ

ــــى جـــانـــب تـــتـــبّـــع مـــعـــانـــي الـــلـــفـــظ فــي  الـــعـــيـــن، إلـ

الــقــرآن بــالــعــودة إلـــى مــفــســريــن، كــابــن الــجــوزي 

والــطــبــري والــقــرطــبــي والــزمــخــشــري والــســيــوطــي 

وعبد الله بن عباس، وكذلك من خلال العودة 

إلـــى نــصــوص فــاســفــة وعــلــمــاء كـــام وفــقــهــاء، 

ــحــل والــغــزالــي،  كــالــشــهــرســتــانــي فــي الــمِــلــل والــنِّ

الجوزية  قــيّــم  وابــن  تيمية  وابــن  الصفا  وإخـــوان 

.)338 –  305 والمناوي والتهانوي )ص 

أن  بشارة  عزمي  يستنتج  الجهد،  هذا  خلال  من 

المعرفي الإسلامي لم يشهد جهدًا في  »الفضاء 

ين، وهو جهد علماني... متأخر  تحليل ظاهرة الدِّ

بــصــفــة عــامــة، كــمــا لــم يــشــهــد جــهــدًا فــي تفكيك 

وسياقاته...«،  استخداماته  وتأمّل  ين  الدِّ مفهوم 

ومقاربته  معرفيًا  يــن  الــدِّ تحييد  ظــاهــرة  »أن  ذلــك 

هي  عنه  ومنفصلة  له  منافسة  علمية...  بمناهج 

ظـــاهـــرة جـــديـــدة فـــي تـــاريـــخ الــعــلــوم الإنــســانــيــة«. 

ومــــع ذلـــــك، يـــاحـــظ عـــزمـــي بـــشـــارة فـــي قـــراءتـــه 

من  والمفكرين  النبهاء  ولدى  التراثية  النصوص 

تتنازل عن الانحياز  ين »تحديدات لا  الدِّ علماء 

الـــعـــقـــيـــدي، لــكــنــهــا تــقــتــرب مـــن جــهــد الــتــعــريــف 

قــراءتــه  مــثــاً،  ذلـــك  مــن   .)306 الــعــلــمــي« )ص 

بين  التمييز  ينطلق من عملية  الذي  للشهرستاني 

يـــن، وهـــي مــقــولــة ســبــق أن  الإيــمــان واعــتــنــاق الـــدِّ

أكدتها الآية ﴿قالت الأعراب آمنّا، قل لم تؤمنوا 

)الشهرستاني(  ليميّز  أســلــمــنــا﴾)3(،  قــولــوا  ولكن 

»الــواجــبــات كلها  والــواجــبــات:  »الــمــعــارف«  بين 

بـــالـــســـمـــع، والــــمــــعــــارف كــلــهــا بـــالـــعـــقـــل. فــالــعــقــل 

يــوجــب،  يقتضي ولا  يُــقــبّــح، ولا  يُــحــسّــن ولا  لا 

الــمــعــرفــة، بل  يُـــوجِـــد  ــعـــرّف أي لا  يُـ والــســمــع لا 

يـــوجـــب«. وهــنــا يــتــســاءل عــزمــي بـــشـــارة: »ألــيــس 

بعد  المتطوّر  غير  المبكر  التقسيم  من  نوعًا  هذا 

العملي  والعقل  )الــعــقــل(،  المحض  العقل  بين 

)السمع(؟« )ص 328(.

يــقــرأ عــزمــي بـــشـــارة نـــص الــغــزالــي الــمــقــتــبــس من 

كــتــابــه الاقــتــصــاد فـــي الاعـــتـــقـــاد، حــيــث يــربــط فيه 

فيجعل  الــدنــيــا،  ونــظــام  يــن  الــدِّ نظام  بين  الــغــزالــي 

من الأخير شرطًا لقيام الأول. يقرأ نص الغزالي 

كالتالي: »ما يقصده الغزالي بالدنيا ويحتاج إلى 

مجتمعية،  مؤسسة  أي  إليه  تحتاج  ما  هو  ›إمــام‹ 

وهــذا  ]وغيرهما[.  وغيرها  والعلم  التجارة  مثل 

الــدنــيــا هي  أن  ذلــك  مــن  نستنتج  أن  يــعــنــي...  لا 

ين هو الدنيا«، بل يعني أنه »كي يقام  ين والدِّ الدِّ

هذه  تنظّم  وحتى  م شؤونه،  تنظَّ أن  يجب  ين  الدِّ

الـــشـــؤون يــجــب أن تــنــتــظــم شــــؤون الــدنــيــا، وكــي 

تنتظم شؤون الدنيا لا بد من إمام« )ص 329 – 

.)330

بل إن عزمي بشارة يجد عند إخوان الصفا »بداية 

والدنيا،  يــن  الــدِّ بين  علماني  وظيفي  شبه  فصل 

ين  الدِّ كليهما،  لكن  يــن،  الــدِّ تعريف  مــن  يمكّن 

أخــرى  بلغةٍ  وهــو  للناموس،  خاضعان  والــدنــيــا، 

شــرعــة الــلــه الــســاريــة فـــي الـــكـــون كــلــه، بــاعــتــبــاره 

.)330 ناظمًا فوقيًا للدين والدنيا معًا« )ص 

ــــن فــي  يـ ــدِّ ــ ــــى »الـ ــزمـــي بــــشــــارة إلـ عـــنـــدمـــا يــنــتــقــل عـ

إيجاد  في  الترجمة  معضلة  يثير  أخــرى«،  لغات 

يفحص  المفردات.  بين  المعنى  في  المترادفات 

مــصــطــلــح »ديـــــن« فـــي الــلــغــة الــعــبــريــة عــبــر كلمة 

يــن«  »الــدِّ أن  مــفــاده  استنتاج  إلــى  ليصل  »دَت«، 

كان  السامية  اللغات  في  منفصلً  لفظًا  باعتباره 

المشكلة  لكن  وقانونًا«.  »شريعة  تاريخيًا  يعني 

)والـــمـــشـــكـــلـــة هـــنـــا مـــعـــرفـــيـــة( تـــقـــع »عـــنـــدمـــا يُــنــقــل 

الــظــاهــرة  تــبــلــور  فيها  لــم يحصل  حــضــارات  إلـــى 

من  تمييزها  يــســهــل  ظــاهــرة  بــاعــتــبــارهــا  يــنــيــة(  )الــدِّ

غيرها« )ص 341(.
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يـــن  الـــدِّ تـــعـــريـــف  مــــحــــاولات  يــــرى »أن  هـــنـــا  مـــن 

رأي  إلى  ويشير  نسبيًا«،  حديثة  محاولات  هي 

ما  حصر  »الــذي   (J. Smith) سميث  جــونــاثــان 

يـــقـــارب خــمــســيــن تــعــريــفًــا لــلــديــن فـــي الأدبـــيـــات 

ــى نــتــيــجــة  ــ ــ ــة الـــمـــخـــتـــلـــفـــة«، ووصــــــــل إلـ ــيـ ــثـ ــحـ ــبـ الـ

خلق  محض  هو  ين  الدِّ »مصطلح  أن  مضمونها 

الــبــاحــثــيــن أنــفــســهــم، فــالــبــاحــث يـــبـــدع الــمــفــهــوم 

المقارنة  مــن  تخيلية  بــأفــعــال  تحليلية  لأغـــراض 

والتعميم«.

الكثير  الــعــام  الــتــعــريــف  يــقــول  »لا  إذن،  وهــكــذا، 

السياقات  فــي  التعين  عــلــى  ــادر  قـ ولــكــنــه  ظـــاهـــرًا، 

ــم هو  ــ الــمــخــتــلــفــة... أي يــصــبــح الأهـ الــتــاريــخــيــة 

ينية العينية، أي التديّن العيني«  دراسة الظاهرة الدِّ

)ص 342(.

ــد الــمــفــاتــيــح  ــ ــذا هــــو أحـ ــ بــــــدء، هـ ــود عـــلـــى  ــ إذن عـ

ــيــــة، وبـــالـــتـــالـــي الــمــنــهــجــيــة،  الــمــفــاهــيــمــيــة الأســــاســ

ــو تــجــلــيــات  ــن، بـــمـــا هــ ــ ــديّ ــ ــت ــ ــة: دراســـــــة ال ــدراســ ــلــ ــ ل

المجتمع  فـــي   – يــن  لــلــدِّ وتــمــثــات  وتــمــظــهــرات 

ــو جــوهــر  يــــن بــمــا هـ وبـــيـــن الـــــنـــــاس)4(، ولـــيـــس الــــدِّ

التديّن  يصبح  ومستقل.  منفصل  )غــيــبــي(  إلــهــي 

وأشــكــالــه وأنــمــاطــه الــظــاهــرة والــبــاطــنــة، جــــزءًا من 

الأبرز  الحال  وربما  أحواله،  من  وحــالً  التاريخ، 

والأكـــثـــر ظـــهـــورًا وفــعــالــيــة فــيــه )بــحــســب الــمــراحــل 

والمجتمعات(.

أخذنا  إذا  قاصرة،  تبقى  التعريفات  فإن  لذلك، 

فــي عــيــن الاعــتــبــار جــمــلــة مــن الــمــتــغــيــرات الــتــي 

يـــشـــرحـــهـــا عـــزمـــي بــــشــــارة: تـــغـــيـــر الــــمــــراحــــل فــي 

ــتـــاف الــثــقــافــات والـــحـــضـــارات،  الـــتـــاريـــخ، واخـ

ــا  وتـــعـــدد الــتــمــثــات والــمــعــانــي لــمــا يــســمّــى ديــنً

الــمــقــاصــد  أو  ــداف  ــ لــنــاحــيــة الأهـ يــنــاظــره  لــمــا  أو 

بــشــارة  يـــرى  لــذلــك  الــطــقــوس.  الــعــبــادات أو  أو 

يــن هــو فــي حــد ذاتــه  أن الــجــهــد فــي تــعــريــف الــدِّ

يــن  جــهــد عــلــمــانــي نــاتــج مــن تــحــديــد مــجــال الــدِّ

ما  أهــمــيــة  إلـــى  الإشــــارة  هــنــا  ومـــن   .)348 )ص 

يبدأ  التعريف  أن  من  ماركس  وقبله  فيبر  يقوله 

في  يــبــدأ  والمجتمعي؛  الــحــضــاري  الــســيــاق  فــي 

للبحث  تطوير  عملية  هــو  أو  الــبــحــث«،  »نــهــايــة 

.)347 )ص 

من هنا أيضًا أهمية الإشارة إلى تأثير كتاب مرسيا 

الاجتماعية،  العلوم  في  الــديــانــات،  تــاريــخ  الــيــاد، 

البحث  هو  ينية  الدِّ الدراسات  عمل  يكون  حيث 

في أشكال التعبير عن المقدّس )الذي هو خارج 

الزمان  في  الواقع  من  جــزء  في  والمكان(  الزمان 

والمكان، أي في الواقع الجزئي للثقافات العينية 

المختلفة )ص 350(.

التعريفات  مبحث  في سياق  بشارة،  تناول  ولقد 

ــقـــدّس مـــن زوايــــــا عـــدة؛  وتـــصـــورهـــا، مــســألــة الـــمـ

بالضرورة،  أو الأجداد  الله  فالمقدّس »ليس هو 

كــمــا فــي الــديــانــات الــمــعــروفــة، بــل هــو مــا تحس 

ــــت تــمــر بــتــجــربــتــه،  بـــه فـــي حـــضـــرة الـــمـــقـــدّس وأنـ

إنـــه الإحـــســـاس بــمــعــنــى وبــحــقــيــقــة نــفــســيــة روحــيــة 

وعن  المادية،  اليومية  التفصيلات  عن  تختلف 

التي يستنتجها  العلمية  العلمية وغير  التعميمات 

الناس منها« )ص 352 – 353(. من هنا جازت 

يــــن،  ــقـــدّس والــــدِّ ــمـ ــورة والـ ــطــ الـــمـــقـــارنـــة بــيــن الأســ

ــتـــداخـــل بـــيـــن هــــذه الـــظـــواهـــر  والـــتـــشـــديـــد عـــلـــى الـ

الثلاث. أمثلة كثيرة يسوقها بشارة لتبيان استدخال 

»التوحيد«  مسلّمة  ولمناقشة  للأسطورة،  يــن  الــدِّ

الله  ولــتــعــدد مفهوم  الإبــراهــيــمــيــة،  الــديــانــات  فــي 

وتسمياته في الحضارات والأديان؛ فـ »الديانات 

الــتــاريــخــي كــل ما  تــنــفِ عــنــد نشوئها  لــم  عــمــومًــا 

مكانة  عــن  وعقائد  للكون  تــصــورات  مــن  سبقها 

مــنــه، واستوعبت  ــزءًا  جـ نفت  بــل  فــيــه،  الــمــقــدّس 

ذلك  ويظهر  لتفسيراتها.  وأخضعته  آخــر،  جــزءًا 

جزء  ويُستمد  ين،  الدِّ تفسر  التي  الحكايات  في 

القائمة،  والديانات  الماضي،  أساطير  من  منها 

اجعاترقشات ومامن
ين والعلمانية ين والتديّن: مقدمة تتحول إلى جزء أول من كتاب الدِّ قراءة في مشروع عزمي بشارة )1( - الدِّ
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تقدّس  الديانات  أن  حقيقة  في  أيضًا  يظهر  كما 

تفسيرات  وتمنحها  نفسها،  والــمــواســم  الأمــاكــن 

المقدّس  تــجــارب  مــن  جــزء  فيها  يعلق  مختلفة، 

.)355 الماضية...« )ص 

ويناقش أيضًا، إشكالية التطور الأحادي للتوحيد، 

يــنــيــة«: »تــاريــخ  فــيــقــول فــي نــظــريــة »الــتــطــوريــة الــدِّ

على  منشورًا  للتديّن  القائمة  البنية  ليس  الأديـــان 

أرقاها  يتمثل  مراحل  كأنه  تاريخية  مدى صيرورة 

فــي الــديــانــات الــتــوحــيــديــة؛ إذ أثــبــتــت الـــدراســـات 

بإله  إيــمــانًــا  هنالك  أن  العشرين  الــقــرن  بــدايــة  منذ 

ــد فــي ›ديـــانـــات بــدائــيــة‹ عــنــد قــبــائــل مختلفة،  واحـ

وأن الإحــيــائــيــة مــا زالـــت قــائــمــة، وهــي حية تــرزق 

وأرواح«  على شكل جن  المتأخرة  الديانات  في 

)ص 356(.

ــاز الــرئــيــســي  ــ ــجـ ــ ــلـــى الإنـ يــــشــــدد عــــزمــــي بــــشــــارة عـ

ــــذي يــقــول  ــ ــرز، ال ـــريــ لـــأنـــثـــروبـــولـــوجـــي جــيــمــس فـ

بــــ »أســبــقــيــة الــســحــر وأنـــمـــاط أخــــرى مـــن الــتــعــامــل 

على  والوجود  الأشياء  تسكن  التي  الأرواح،  مع 

ما  أرواحية  أن هنالك مرحلة  إنه رأى  ين، أي  الدِّ

لــم تكن دينًا  إنــهــا  الــقــول  بــالإمــكــان  قبل ديــنــيــة... 

تعامل  من  مركّبة  عينية  ظاهرة  كانت  بل  بسيطًا، 

السحر،  اسمها  والكون  الطبيعة  مع  المجتمعات 

تفرّعت منها وتقاطعت مع  وإن مجالات عديدة 

ين...« )ص 357(. الدِّ

بشارة  ينقل  الواحد،  والإله  التوحيد  فكرة  حول 

والتوحيد،  موسى  كتابه  الواردة في  فرويد  فكرة 

الفراعنة  عند  نشأ  واحد  بإله  »الإيمان  أن  وهي 

فــي حاشية  الــمــوجــود  مــوســى  وأن  الــيــهــود،  قبل 

ــتـــه  الــــــفــــــرعــــــون... هـــــو مــــصــــري رُكّــــــبــــــت يـــهـــوديـ

لاحقًا«)5(.

قبل  العرب  عند  أيضًا  نجدها  الواحد  الإلــه  فكرة 

نعبدهم  ﴿مــــا  بـــالآيـــة:  بـــشـــارة  يستشهد  الإســـــام، 

»هــذا هو  يقول:  ثم  زُلفى﴾  الله  إلى  بونا  ليقرِّ إلّ 

الواضح  ومن  أنفسهم،  عن  الأصنام  عبدة  ادعــاء 

الــقــرآن  نقلها  لما  وإلّ  الــلــه،  عــن  فــكــرة  لديهم  أن 

الكريم« )ص 364(.

في المقابل، نجد تعددية آلهة في بدايات التوراة: 

»اشتق  الــذي  و»إلوهيم«  »إيــل«  مثل  أسماء  نجد 

المسلم  العربي  بــه  يتوجه  الـــذي  اللّهم  لفظ  منه 

والمسيحي في الصلاة، وأخيرًا يهوه، هي أسماء 

مــركّــبــة ومختلطًا  تــظــهــر  مــخــتــلــفــة،  كــنــعــانــيــة  لآلــهــة 

بعضها ببعض في التوراة« )ص 364(.

ــة داخـــــل  ــيــ ــهــ ــ ــة الإل ــدديــ ــعــ ــتــ ــ كـــمـــا »تـــظـــهـــر هــــــذه ال

ــراع  الـــنـــصـــوص الـــيـــهـــوديـــة فـــي شــكــل قــصــص صـ

بــيــن الآلـــهـــة فـــي بــعــض الــــحــــالات، وفــــي شــكــل 

ــراع الآلـــهـــة...  ــراع بــيــن شـــعـــوبٍ نــجــم عـــن صــ صــ

الــحــكــايــات فــي حالة  يــجــري طمس هــذه  ولــكــن 

– مسيحية، كما  اليهو  اليهودي والسردية  التديّن 

يجري ذلك بواسطة عملية الترجمة إلى اللغات 

ــرى بــتــوحــيــد تــســمــيــاتــهــا جــمــيــعًــا تــحــت اســم  الأخــ

الله« )ص 365 – 366(.

كما أن »أوصاف الله عند القرشيين يوم الدفاع عن 

مكة ضد الأحباش تشبه كثيرًا أوصاف يهوه القاتل 

والماكر والذي ينتقم ويعاقب... إلخ. وليس هذا 

دليلً على تأثر القرشيين... باليهودية...، بقدر ما 

هي البيئة الصحراوية« )ص 367(.

أطــلــق الــيــهــود عــلــى إلــهــهــم اســـم يــهــوه )أي الــذي 

هو(، و»ليس مصادفةً أن يتخذ يهوه عدة أسماء، 

ــد. ومـــن هــنــا...  يــبــدو أنــهــا لا تشير إلـــى إلـــه واحــ

تسمية ›إلوهيم‹ بصيغة الجمع للتدليل على الله 

في اليهودية. فأوصافه تتبعه... بصيغة الجمع.... 

إن هذا هو أصل مصطلح ›اللهم‹ في التعبير عن 

جمع  أنــه  يقال  كما  وليس  وتعالى،  سبحانه  الله 

غير  غريبة  فهذه صيغة  ›هــم‹.  ›الله‹ وضمير  بين 

تقترب  فإنها  صحت  لو  وحتى  بالعربية.  معروفة 

كثيرًا من تركيب ›إلوهيم‹« )ص 367(.
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ــرق الأقـــصـــى  ــشــ الــ ــي  ــــات فــ ــانـ ــ عـــلـــى أن هـــنـــاك ديـ

ــيــــة وعــنــصــر  ــ ــن ــ ي ــدِّ ــنـــصـــر الـــتـــجـــربـــة الــ ــتـــضـــمـــن عـ »تـ

ففي  المشخصنة.  الــلــه  فــكــرة  دون  ومــن  العقيدة 

مضافًا  بذاته  قائمًا  وجـــودًا  الله  ليس  الهندوسية 

عجز  على  تــقــوم  البراهمية  أن  كما  الــعــالــم.  إلــى 

ندركه  مــا  وهــو  وصــفــه...  عــن  والكلمات  الفكر 

وأدوات  آليات  إلّ  البوذية  وما  فقط،  النشوة  في 

الوصول إلى هذه النشوة«.

ــانـــات  ــقـــطـــت عـــلـــى الـــديـ عـــلـــى أن فـــكـــرة الـــلـــه أُسـ

في  متجانسة  دائمًا  »كانت  كأنها  وطُرحت  كلها، 

الخطأ  إلــى  هنا  الإشكال  يعود  ذاتــهــا...  اليهودية 

أيضًا  هــو  الظاهرة  جوهر  اعتبار  فــي  )المنهجي( 

وحدة  هيغل:  فعله  ما  وهــذا  التاريخية«.  بدايتها 

المنطقي والتاريخي، »أو توازي التحليل النظري 

المفترضة  التاريخي  تطورها  مراحل  مع  للظاهرة 

والمسقطة على التاريخ« )ص 368(.

ولا شك أن نظرية الطوطم والتاريخ عند فرويد 

هــي أيــضًــا مــن هـــذا الـــنـــوع. فــهــو »يُــســقــط جوهر 

تــاريــخــه، فيجعله  ــا عــلــى  ــراه حــالــيً يــ يـــن كــمــا  الـــدِّ

بــدايــة تــطــور الــظــاهــرة تــاريــخــيًــا. إنــه يــمــيــل... إلى 

تحويل قتل الأب إلى حدث تاريخي... لا إلى 

بــالــحــضــارة.  متعلقة  نفسية  حــالــة  مــجــرد  اعــتــبــاره 

التاريخي،  الحدث  بهذا  ين  الدِّ نشوء  يربط  وهو 

فيقع هو نفسه في براثن المقاربة الأسطورية...« 

)ص 368(.

تشير  كــثــيــرة  تــاريــخــيــة  لمعطيات  اســتــعــراض  بــعــد 

تعميم  أو  الــنــظــريــات  فـــي  الــتــبــســيــط  مـــزالـــق  إلـــى 

مما  أكثر  وتحميلها  الحالات  نظرية على جميع 

المقاربات  عــرض  من  واســع  كــمٍّ  وبعد  تحتمل، 

يـــن والـــتـــديّـــن )مــن  ــدِّ الاجــتــمــاعــيــة فـــي تــعــريــف الـ

إلــى مــاكــس فيبر إلى  إلــى دوركــهــايــم،  مــاركــس، 

ــــن...(، يــصــل بـــشـــارة إلـــى اســتــنــتــاج  ــريـ ــ الـــيـــاد وآخـ

يــفــتــح  يـــــن«  لـــــلـــــدِّ الاجــــتــــمــــاعــــي  ــيــــل  ــلــ ــتــــحــ »الــ أن 

ــذه الأخــيــرة  لــتــعــريــفــاتــه الــوظــيــفــيــة، وأن هـ الـــبـــاب 

ــلـــى فــهــم  ــأســـس عـ ــتـ ــة( تـ ــيـ ــفـ ــيـ )الـــتـــعـــريـــفـــات الـــوظـ

توازنها  وحــفــظ  الجماعة  إنــتــاج  ــادة  إعـ فــي  دوره 

دور  إلى  إضافة  هذا  التاريخ...  في  واستمرارها 

النفسي   – الــحــيــز الاجــتــمــاعــي  مـــلء  فــي  يـــن  الـــدِّ

)الـــوجـــودي( لــإنــســان. مــن هــنــا صــيــرورة تحول 

يــن إلـــى أيــديــولــوجــيــا انــطــاقًــا مــن وعـــي هــذه  الــدِّ

الوظائف المركّبة والمتعددة الأبعاد في الإنسان 

ـــذه الأيـــديـــولـــوجـــيـــا يــتــقــاطــع  ـــي هـ والـــجـــمـــاعـــة، وفـ

التقاطع،  هــذا  يــنــي والــعــلــمــانــي، ومــن خــال  الــدِّ

تقوم  اجتماعية  وحركات  أيديولوجيات  تبرز  قد 

يــــن، وقــــد تـــحـــاول أن تــكــون  ــدِّ ــائـــف الــ ــــدور وظـ بـ

له، ولكن من دون أن تنجح. بل إن هذه  بدائل 

)غير  جــديــدة«  أديــان  نشوء  و»تــوقــف  الاستحالة 

.)386 بديلة( هو من مؤشرات العلمنة« )ص 

ين  الدِّ بين  ليميّز  يستدرك  بــشــارة  عزمي  أن  على 

ــرة مــتــغــيــرة بتغير  ــيـ وتــعــريــف وظـــائـــفـــه، فــهــذه الأخـ

تاريخ  علم  ينجح  »لــم  وتحولاتها:  المجتمعات 

الاتفاق على  في  الأديــان  الأديــان وسوسيولوجيا 

هـــدف أو وظــيــفــة أصــلــيــة لــلــديــن«. وبــالــعــودة إلــى 

على  بشارة  يشدد  جيرار،  رينيه  الفرنسي  المؤرخ 

ــفــق عــلــى وظيفة  الــمــاحــظــة الــتــالــيــة: »حــتــى لــو اتُّ

يــن فـــي ســيــاق اجــتــمــاعــي ســيــاســي حــضــاري  لــلــدِّ

يمكننا  درجــةٍ لا  إلى  متغيرة  الوظيفة  فإن  محدد، 

ين باعتباره ظاهرة،  معها اعتبارها تعريفًا عامًا للدِّ

دون  من  وظيفة،  ين  للدِّ أن  من  بد  لا  بالقول  إلّ 

يــن  تــحــديــدهــا...، وهــــذا يــعــنــي تــغــيــر وظــائــف الــدِّ

بتغيره« )ص 387(.

* * *

يــخــلــص عــزمــي بـــشـــارة إلـــى الـــدعـــوة إلـــى مــوقــف 

إبــســتــيــمــولــوجــي ومــنــهــجــيــة جـــديـــدة فـــي الــبــحــث 

يـــن وأنـــمـــاط الــتــديّــن،  الــعــربــي عـــن مــوضــوعــة الـــدِّ

أو  لــهــا،  الــعــرب  العلمانويين  تجاهل  مــن  كــبــديــلٍ 

اجعاترقشات ومامن
ين والعلمانية ين والتديّن: مقدمة تتحول إلى جزء أول من كتاب الدِّ قراءة في مشروع عزمي بشارة )1( - الدِّ
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اســتــخــفــافــهــم بــهــا. هــنــا مــنــتــهــى الــجــســر الــمــوصــل 

العلمنة  إلــى مبحث  والــتــديّــن  يــن  الــدِّ دراســـة  عبر 

والــعــلــمــانــيــة فــي مــشــروع عــزمــي بــشــارة »الانــتــقــال 

ين والتديّن إلى مبحث العلمانية«  من مبحث الدِّ

الأول.  الجزء  من  والأخــيــر  الخامس  الفصل  في 

فيختتم مدخله الذي أصبح كتابًا – مقدّمة برابطٍ 

والعبور  بــدأه،  ما  وإيــضــاح  تلخيص  عبره  يحاول 

إلى الجزء الثاني من مشروعه: الصيرورة الفكرية 

للعلمنة والعلمانية.

ــرابــــط يـــنـــاقـــش عـــزمـــي بـــشـــارة بــعــض  فـــي هــــذا الــ

تــعــريــف  فــــي  ــة  ــداولـ ــتـ ــمـ الـ أو  الـــســـائـــدة  الأفــــكــــار 

عن  يــن  الــدِّ بفصل  كالقول  والعلمانية،  العلمنة 

أو  يني  الدِّ الشأن  في  الــدولــة  تحييد  أو  الــدولــة، 

يني، أو أنها  هي خصخصة القرار في الشأن الدِّ

المدنية  والــســلــطــة  يــنــيــة  الــدِّ السلطة  بــيــن  الــفــصــل 

)فرح أنطون(، أو هي التساهل بمعنى التسامح 

لوك. عند جون 

بـــعـــيـــدًا عــــن الـــتـــعـــريـــفـــات )الــــجــــاهــــزة( الـــتـــي هــي 

فإن  مــســارات،  وليست  »تعبيرات«  أو  »نــهــايــات« 

يـــن يــبــقــى – فـــي الــمــنــهــج الــتــاريــخــي  تــعــريــف الـــدِّ

– هو ظاهرة  بشارة في مبحثه  يتّبعه عزمي  الــذي 

علمنة، »أي صيرورة تمايز في هذا العالم ورسم 

ين والدنيا، وذلك قبل نشوء مفهوم  حدود بين الدِّ

العلمانية كأيديولوجية بوقت طويل، وقبل نشوء 

فهم  في  سوسيولوجي  كأنموذج  العلمنة  مفهوم 

هذه الصيرورة« )ص 401 – 402(.

العلمنة  رؤيــة  على  بــشــارة  يطبّقه  نفسه  المنهج 

ــيـــرورة تــاريــخــيــة: »يــمــكــنــنــا... أن  كــجــزء مـــن صـ

منهما«.  كل  ودور  والفقه  اللاهوت  نشوء  نرى 

ــــى هـــذه  ــة إلـ ــاجـ ــبــــدأ الـــحـ كـــصـــيـــرورة عـــلـــمـــنـــة، »تــ

بدء  مع  والفقه  اللاهوت  في  المتجسدة  العلاقة 

بــيــن الــلــه والــعــالــم، وبين  الــحــاجــة إلــى الــتــوســط 

إلى  الحاجة  تنشأ  كما  والسلطة«.  والله  الناس 

الـــقـــانـــون والـــمـــؤســـســـات.... وفــــي هــــذا الإطــــار 

)مـــن دون أن  الــعــلــمــنــة  بـــدايـــة  تــنــطــلــق  والـــســـيـــاق 

كذلك(. تسمّى 

ين  الدِّ بين  الــتــجــاذب  أو  الــتــواصــل  عملية  تستمرّ 

والدولة لمصلحة الدولة أولً ولمصلحة السياسة 

عمومًا. ومن هنا يأتي الاستنتاج المهم: »صيرورة 

أي  في  الدولة  عن  ين  الدِّ بفصل  تبدأ  لا  العلمنة 

مجتمع، بل بتمايز البعدين في الواحدة الواحدة، 

مولدًا  الآخــر  على  بالسيطرة  أحدهما  يبدأ  بحيث 

وأصــولــيــات  فعل  وردات  شعبيًا  وتــديــنًــا  تــمــردات 

وسلفيات وغيرها« )ص 422(.

وفي هذا المسار المضطرب، لا تبدأ المجريات 

ين  المؤدية إلى العلمنة بمعناها الضيق بفصل الدِّ

عن الدولة، بل بتحوّل الدولة إلى العنصر الأقوى 

ــة؟ بــحــيــث تــتــحــوّل الــعــاقــة  فـــي مـــركّـــب ديــــن/دولــ

يــن مؤسسةً  الــدِّ إلــى اســتــخــدام  ينتهي  إلــى صـــراع 

وعقيدةً ورجال دين ونصًا في عملية تبرير للدولة 

)ص 422(.

السياسي  الفكر  فــي ســيــاق  الــمــســار  هــذا  يــاحَــظ 

ــــي كــمــا الــفــقــه الــســيــاســي الإســـامـــي. وقــد  الأوروبـ

ــى نــتــيــجــة تــفــيــد أن  ــارل ســـمـــيـــث... إلــ ــ »تـــوصـــل كـ

السياسية  المفاهيم  أو  والمصطلحات  المفاهيم 

ذات الأهمية كلها كانت في الأصول مصطلحات 

ــيـــة، أي أنـــهـــا عـــبـــارة عـــن عــلــمــنــة لــمــفــاهــيــم  لاهـــوتـ

ــة. كــــان ذلــــك فـــي ســيــاق  ــيـ ــوتـ ومــصــطــلــحــات لاهـ

السياسية في  ينية عن  الدِّ العوامل  محاولته فصل 

ينية. جاء ذلك في الفصل  الدِّ ما سمي الحروب 

الــثــالــث مـــن أطـــروحـــتـــه الــــاهــــوت الــســيــاســي في 

مكان  الــدولــة  احتلت  إذ  الــســيــادة.  معنى  تحليله 

الله في اللاهوت عند الحديث عن السيادة، ومن 

هــنــا فـــإن الــمــصــطــلــحــات الــاهــوتــيــة الــتــي تتوسط 

العلاقة مع الله باتت تتوسط العلاقة مع الدولة« 

)ص 424(.
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كـــارل سميث  أطــروحــة  بــشــارة على  عــزمــي  يعلّق 

إذا  العجب  فما  ذلــك صحيحًا،  كــان  إذا  بالقول: 

مفاهيم  هــي  العربية  السياسية  المفاهيم  إن  قلنا 

العربية  الــمــفــاهــيــم  وإن  معلمنة،  فقهية  إســامــيــة 

العلمانية الحديثة هي مفاهيم معلمنة من لاهوت 

آخر، وليس منها ما هو أكثر علمانية من الآخر من 

الوظيفة  في  التحدث  يكمن  لكن  المنشأ.  حيث 

التي تؤديها، وفي الغاية التي تستثمر من أجلها. 

هل هي خدمة غاية ديمقراطية أم استبدادية؟ هل 

تقود إلى عقلنة التفكير في السياسة والمجتمع أم 

إلى أسطرته؟« )ص 424(.

خلاصة
كمنطق   – الــضــمــنــيــة  الــعــلــمــنــة  نــحــو  الـــمـــســـار  إن 

الدولة،  منطق  بسيطرة  يبدأ   – تاريخية  وكضرورة 

يــن  الــدِّ حــيــث تــجــري، تــدريــجــيًــا، عملية إخــضــاع 

للدولة. وفي مسار هذه العملية الآخذة بالتحضر 

ــة  ــيـ ــأة الـــــدولـــــة الإســـامـ وبـــالـــتـــمـــدن )نـــــمـــــوذج نــــشــ

من  متعددة  بأنماط  ين  الدِّ يتمظهر  وتــطــورهــا()6(، 

المؤسسة  وتديّن  الحاكمة،  الهيئة  تديّن  التديّن: 

ينية، والتديّن الشعبي في مختلف أشكاله. هنا  الدِّ

ين  للدِّ الأخلاقية  الوظائف  باحتكار  الــدولــة  تبدأ 

يــنــيــة بــهــا، وهـــذا شــكــل من  وتــلــحــق الــمــؤســســة الــدِّ

من  شكل  معه  ويتمفصل  يوازيه  العلمنة  أشكال 

تستمد  قد  المعارضة  جهة  ومــن  التديّن.  أشكال 

ين خطابًا دينيًا ضد الدولة )ص 424(. من الدِّ

السؤال الباقي وربما الأهم هو: كيف جرى مفهوم 

يني، وهو البعد الأساسي من  تحييد عن الشأن الدِّ

أبعاد عملية العلمنة، لكنه ليس البعد الأول وربما 

ليس الأخير؟

»›العلمنة‹، إذا صح استخدامها مفهومًا ]اليوم[، 

عن  للديني  متدرجة  فصل  عملية  مــن  جــزء  هــي 

ــعــــادي، ولـــلـــه عن  ــيـــوي، ولــلــمــقــدّس عـــن الــ الـــدنـ

بهذا  صــيــرورة  العلمنة  كــانــت  وإذا  الــعــالــم...«، 

عزمي  يقول  كما  السذاجة،  من  فيصبح  الاتجاه 

بـــشـــارة، »قــصــرهــا عــلــى مــفــهــومٍ أو عــمــلــيــة فصل 

الدولة، أو قصرها على آخر تجليات  ين عن  الدِّ

ــو خــصــخــصــة الــــقــــرار بــالــشــأن  ــذا الـــفـــصـــل، وهــ هــ

يني، وتحييد الدولة عن قرار فرد أو اتحادٍ من  الدِّ

 – العلمنة  إن   .)441  –  440 الأفــــراد...« )ص 

كما هي حال التديّن – صيرورة. وهذه الصيرورة 

غــيــره، »بل  الــديــانــات دون  مــن  بــديــن  تختص  لا 

الــتــطــور الاجــتــمــاعــي ذاتـــهـــا؛ عملية  هـــي عــمــلــيــة 

بعلاقات  وتوسطها  الاجتماعية  الوظائف  تمايز 

وهناك  والسياسية...  الاجتماعية  الوحدة  تشكّل 

وهنالك  التاريخية،  وظروفها  أنماطها  في  فــرق 

إلــيــهــا...«  توصلت  الــتــي  النتائج  فــي  فــرق  أيــضًــا 

)ص 441(.

هــنــاك  أن  كــمــا  ــتـــديّـــن،  الـ مـــن  أنـــمـــاط  هـــنـــاك  إذًا، 

الــعــلــمــنــة. وإذا كـــان الأمــــر كــذلــك،  أنـــمـــاطًـــا مـــن 

منها  وأنماط  والعلمانية،  للعلمنة  تواريخ  فهناك 

ونــمــاذج وتــجــارب تــاريــخــيــة، فــي الــعــالــم. كيف 

الأفــكــار  أفــي  تــاريــخــيًــا؟  العلمنة  جــرت صــيــرورة 

أولً؟ وفي الاختبار التاريخي ثانيًا؟

ــا عـــن الـــجـــواب أو الأجــــوبــــة، يــبــحــر عــزمــي  بــحــثً

ــلـــة فــــي بــــحــــار الــمــنــشــأ،  ــلــــة طـــويـ بــــشــــارة فــــي رحــ

ــزر  ــجــ ــد والــ ــمــ ــتــــحــــول وحـــــركـــــات الــ ومـــــواطـــــن الــ

عــبــارة عن  ثــان هــو  فــي جــزء  العلمانية  لــصــيــرورة 

مجلدين: الصيرورة الفكرية، وصيرورة التجارب 

والنظريات. والخبرات 

الهوامش
)1( مــــا يــذهــب إلــيــه عــزمــي بــشــارة فــي شــرحــه إشــكــالــيــة العقل 

الــعــمــلــي عــنــد كـــانْـــت، مـــن زاويـــــة نــظــريــة، يـــؤكـــده فـــي الــتــجــربــة 

كما  عبده  ومحمد  أنطون  فرح  بين  العلاقة  العملية،  التاريخية 

لاحــظــتُــهــا كــمــؤرخ فــي مــجــال الأخــــاق الــعــمــلــيــة الــمــشــتــركــة أو 

الواحدة التي جمعت بين الرجلين في الموقف الداعم لإضراب 

عمّال لفّ السجائر في مصر الذي امتد ثلاثة أشهر منذ كانون 

اجعاترقشات ومامن
ين والعلمانية ين والتديّن: مقدمة تتحول إلى جزء أول من كتاب الدِّ قراءة في مشروع عزمي بشارة )1( - الدِّ
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وشــمــل   ،1900 شــبــاط/فــبــرايــر  إلـــى   1899 الأول/ديـــســـمـــبـــر 

أكــثــر مــن ثــاثــيــن ألــف عــامــل. ورغـــم الاخــتــاف الــاهــوتــي – 

فــإن  والــعــقــل«،  »الإيــمــان  مــوضــوع  فــي  الاثــنــيــن  بــيــن  الفلسفي 

يــلــتــقــي  بـــعـــد مـــضـــي أشـــهُـــر مـــن أن  لـــم يــمــنــع  ــتــــاف  هــــذا الاخــ

في  المجتهد  الفقيه  موقع  من  عبده  موقع،  من  كل  الرجلان، 

الفقه الإسلامي، وأنطون من  المعاملات والمقاصد في  حقل 

المجتمع  أمن  أجل  من  والمناضل  الاجتماعي  الباحث  موقع 

وحــقــوق الإنـــســـان والــمــواطــن، فــي دعـــم إضــــراب عــمّــال لــفّ 

العمّال  بين  التحكيم  مبدأ  والحصول على  في مصر  السجائر 

الدولة. بإشراف  العمل  وأرباب 

كانت هذه الواقعة موضوع مقالة: وجيه كوثراني، »فرح أنطون 

العقل  في  والسياسة  الدين  بين  العلاقة  إشكالية  عبده:  ومحمد 

أُعيد  ثــم   .)1999 )صــيــف   39 الــعــدد  الــحــوار،  منبر  العملي،« 

نــشــرهــا مــع مــقــالات مــخــتــارة، فـــي: أفـــكـــار الــنــهــضــة بــيــن الأمـــس 

وتقديم وجيه  تحرير  فيها،  البحث  إلــى  لها  الدعوة  من  والــيــوم، 

كوثراني )بيروت: منتدى المعارف، 2011(، ص 173 – 179.

)2( محاولات التأريخ الجديدة بتأثير ماكس فيبر، والتي أشير 

أيضًا في أعمال  السياق، يمكن الاستدلال عليها  إليها في هذا 

مؤسسي وأعلام مدرسة الحوليات الفرنسية، من الجيلين الأول 

المؤسسين،  أحــد  فيفر،  فلوسيان  أطروحة  كانت  وقــد  والثاني. 

عــن مــســألــة »الـــاتـــديّـــن« فــي الــقــرن الــســادس عــشــر، ديـــن رابليه 

 (Le Problème de l’incroyance au XVIe siècle:  :)1942(

 ،)1928( لوثر  أيضًا عن  ودراسته   )La religion de Rabelais

يضاف إلى ذلك إشادة مارك بلوخ (M. Bloch) وبول فين، بدور 

فيبر التجديدي في البحث في تاريخ الأفكار وأنماط التديّن في 

 Paul Veyne, Comment مــثــال:  وكتابته.  الــتــاريــخ  عــن  كتبهما 

 on écrit l’histoire; augmenté de Foucault révolutionne

 l’histoire, L’Univers historique (Paris: Editions du Seuil,
1978), pp. 44–47.

)3( القرآن الكريم، »سورة الحجرات،« الآية 14.

)4( وهذه المقاربة المفاهيمية والمنهجية التي يعتمدها عزمي 

بشارة هي على عكس المقاربة التي يعتمدها ناصيف نصّار في 

بين ما  نصّار  الدين والتاريخ«، حيث يفصل  بين  دراسته »الأمــة 

هو تاريخي وضعي يتمثّل في أفكار تتماثل مع مفاهيم الحداثة 

الأمة،  مفاهيم إسلامية عن  وبين  مثلً،  »الأمــة«  الأوروبية حول 

أو  تــاريــخ/ديــن،  ثنائية  من ضمن  أو  تاريخية،  نصّار لا  يحسبها 

الأمــة  مفهوم  نــصّــار،  انــظــر: ناصيف  الــتــاريــخ!  مــن  ــزءًا  ليست جـ

العربي  التراث  دراســة في مدلول الأمة في  الدين والتاريخ:  بين 

الإسلامي )بيروت: دار الطليعة 1980(.

الــمــؤرخ  الــفــكــرة عــن  اقــتــبــس  )5( يــمــكــن أن نضيف أن فــرويــد 

 (The Dawn of الــضــمــيــر  فـــجـــر  كــتــابــه  مـــن  بــرســتــد  ــركـــي  ــيـ الأمـ

(Conscience، وهو من كبار علماء »المصريات« والإسرائيليات 
في مطلع القرن العشرين. راجع النص المقتبس عن برستد في: 

سيجموند فرويد، موسى والتوحيد، ترجمة عبد المنعم الحنفي 

)بيروت: الدار العربية، 1978(، ص 31 – 32.

د على عملية  )6( يورد عزمي بشارة في هذا السياق، حيث يشدِّ

»إخضاع الدين لمنطق الدولة« وهو محق في هذا التشديد، أمثلةً 

بعضها  لكن  وتجاربهم،  الراشدين،  الخلفاء  تاريخ  من  سريعة 

يسوقه  الــذي  المثل  عند  سيما  ولا  والنقاش،  التوقّف  يستدعي 

عن الخلاف بين معاوية وعلي، معتمدًا على رأي متسرّع وغير 

دقيق لبرهان غليون، يقول إن انتصار معاوية كان انتصارًا لمنطق 

الدولة وتراجعًا لمنطق الثورة الدينية والإمامة الدينية التي مثلها 

علي )ص 426(. والحقيقة أن المصادر والمراجع المتخصصة 

بامتياز  كان صراعًا سياسيًا  الصراع  أن  إلى  تشير  الموضوع  في 

حيث  سياسية،  شرعية  حججًا  استخدم  وكلاهما  الطرفين،  بين 

ا بدم عثمان، وأصر علي على »شرعية البيعة«  طالب معاوية عليًّ

وليس على أي مبرر ديني آخر. ويجد قارئ مساجلات علي مع 

معاوية ومع الخوارج أنها تشدد على حقه اعتمادًا على شرعية 

البيعة وليس الشرعية الدينية أو حقه في الإمارة دينيًا. إن مفهوم 

الشيعة،  عــنــد  عليه  مــنــصــوص  وكــحــق  الــديــنــي  بالمعنى  الإمــامــة 

أمّــا علم  »التحكيم«.  قرن من حدث  بعد  بالتبلور  بــدأت  مسألة 

الكلام الشيعي وعلم أصول المذهب الإمامي، فسينتظران ثلاثة 

قرون حتى يبدآ بالتبلور نظريات دينية وكتبًا أصولية معتمدة. أمّا 

مرحلة  في  وممارساته  سيرته  في  طالب  أبــي  بن  لعلي  التأرخة 

الصحابة، بل في مرحلة خلافته، فينبغي أن تتموضع في ظروف 

البيئة  مكانها وشـــروط زمــانــهــا. وظــروفــهــا وشــروطــهــا تصدر عــن 

انتمى  التي  القبلية  والانتماءات  والثقافية والأصــول  الاجتماعية 

إلــيــهــا الــجــمــيــع، عــلــي )الــهــاشــمــي( ومــعــاويــة )الــســفــيــانــي( وبين 

الديني  الحافز  مع  الشام،  في  ومناصرين  العراق  في  مناصرين 

الكبير لمشروع ضخم.

كــان سياسيًا  الــصــراع  أن  هــي  تسجيلها  يمكن  الــتــي  والــخــاصــة 

القوتين  – خارج  الدينية  الثورة  بحثنا عن  إذا  أمّا  متعددة.  بأبعاد 

اللتين يسمّيهما هشام جعيط، أهل الشام من جهة،  السياسيتين 

وأهل العراق من جهة أخرى – فهي جماعة القرّاء الذين أصبحوا 

الخوارج. ولا بأس هنا من اقتباس رد علي على حجة الخوارج 

الأرض  وفــي  لله  »الحكم  بقوله  لله«  إلّ  حكم  »لا  قالوا  الذين 

بر أو فاجر يضم الشعث ويجمع  أمير  للناس من  بد  حكّام، لا 

الأمر ويقسم الفيء ويجاهد العدو، ويأخذ من القوي للضعيف، 

حتى يريح برّ ويستراح من فاجر«.

وإذا كــــان لا بـــد مـــن الــبــحــث عـــن أوجــــه خــــاف فـــي الــخــطــاب 

السياسي والممارسة السياسية عند الطرفين علي ومعاوية، فهي 

صحيح  الأخلاقية«.  »المنظومة  تَمثّل  على  الاختلاف  في  تقع 

غير  يــن  الــدِّ أن  يبقى  ولكن  أخلاقية،  منظومات  يقدم  يــن  الــدِّ أن 

الأخلاق كما يؤكد عزمي بشارة هذه المقولة في أكثر من مكان. 

فإذا كان الأمر كذلك، فإن ثنائية أخلاق/سياسة هي الثنائية التي 

الثنائية  دين/سياسة. وهذه  ثنائية  وليس  بين علي ومعاوية  تميز 

لا تزال محنة أبدية في التاريخ حتى اليوم، شأن محنة التناقض 

الذي عبّر عنها كانْت في العقل العملي، بين السعادة والتعاسة.

»يمكن أن نكون خيّريين لكن تعساء، ويمكن أن نكون أشرارًا 

 ،)257  –  256 )ص  بشارة  عزمي  أيضًا  انظر  ســعــداء«.  ولكن 

حيث يشرح هذا التناقض بلغة جميلة ومؤثرة.


